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Peter Eicher

Scheitern

# Was heifit es, zu scheitern? Warum treibt uns die Angst vor dem Scheitern
in einen unersittlichen Erfolgsdruck? Und hat nicht auch die christliche
Tradition dieses Existenzial menschlichen Daseins immer wieder ambiva-
lent entweder idealisiert oder dimonisiert? Der Schweizer Theologe Peter
Eicher verfolgt die Spuren einer Symbolik des Scheiterns in Literatur, Philo-
sophie und Religion und eroffnet fiir das Themenheft ein erstes, grund-
legendes Verstindnis vom Scheitern und seinem verheiffenen Geheiltsein in

der Vision des jesuanischen Gottesreiches. (Redaktion)

»Im Scheitern kommt der Mensch zu sich selbst“

Karl Jaspers

I. Der Schiffbruch

Fiir ,scheitern® gibt es in der deut-
schen Sprache kein eigenes Substantiv.
Man kann zwar einen Artikel vor das Verb
»scheitern® setzen und dann von ,dem
Scheitern® reden, aber es hilft nicht: Schei-
tern bleibt ein Vorgang, ein Prozess, der es
nie zu einem Resultat, zu einem Werk oder
irgend etwas Fertigem bringt. Im Gegen-
teil: Im Scheitern losen sich Gegenstinde,
Resultate und Lebenspline auf. Dafiir gibt
es in anderen Sprachen kein ganz genaues
Aquivalent. Das Franzosische kennt dafiir
kein Verb, denn le naufrage (Schiffbruch)
oder I’échec (schachmatt) sehen vom Vor-
gang selber ab, sie ersetzen das deutsche
Wort durch das negativ beurteilte Resultat,
nicht durch den existenziellen Vorgang.
Englische Ausdriicke wie to fail, to collapse
oder to miscarry kommen dem niher, weil
sie iiber den prazisen Vorgang des Schiff-
bruchs, to be shipwrecked, weit hinausgehen.

1. Ein Strich durch die Rechnung

Die Karriere des Wortes ,Scheitern“
begann harmlos. Ein Schiffsbug 16ste sich
an einem Felsen in Scheite aus Holz auf. So
hief denn das Zerschellen eines Schiffes an
einem Riff, an einem Fels oder am Strand
eines unwirtlichen Ufers ein ,,Scheitern®
Recht besehen war es weder das Schiff
noch waren es die ungliicklichen Insassen,
die scheiterten. Gescheitert war mit dem
Schiff vielmehr ein Handelsgeschift. Mit
dem verlorenen Gut verlor ofters der in-
vestierende Seehandelskaufmann nicht
nur seine Habe, sondern auch noch seinen
guten Ruf und vor allem seinen Kredit:
»,und als ihm zwei Schiffe scheiterten, da
war er selbst am Scheitern.“' Wie zu er-
warten, hat sich das Bild vom wirtschaft-
lichen Schiffbruch alsbald auf das Militér
iibertragen, so dass bei jedem Scharmiitzel
und bei jeder Schlacht bald vom Scheitern
oder vom Gelingen eines Angriffs oder

I Th. Fontane, Grete Minde: Romane und Erzihlungen, hg. P. Goldammer u.a. 8 Bde., Bd. 3,

Berlin, Weimar 1969, 101.
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eines ganzen Krieges die Rede ging: ,,Vor
Orleans, ruft Johanna bei Schiller begeis-
tert aus, ,soll das Gliick des Feindes schei-
tern.“? Das eindriickliche Bild von dem
am Fels auseinander brechenden, zer-
splitternden Holz des Schiffsbauchs wur-
de bis tief ins 19. Jh. wesentlich fiir den
schlimmsten Fall der Okonomie und der
Kriegsfilhrung herangezogen. Wie stark
diese dramatische Vorstellung bis heute
nachwirkt, erkennt man daran, dass selbst
bei der bezeichnenderweise nie endenden
Besprechung des Untergangs der Titanic
nicht vom Scheitern des Schiffes oder sei-
ner Passagiere gesprochen wird, sondern
vom Scheitern der geplanten Reisebeschleu-
nigung, vom Scheitern der technischen All-
machtsphantasien und — nattrlich — vom
Scheitern der Investitionserwartungen. Es
ist, als sei es um die Niederlage auf dem
Schlachtfeld der Okonomie gegangen.

Ironisch bemerkt, gibt es neben dem
kalten Kalkiil der Negativbilanz im biir-
gerlichen Roman und in der Lyrik der Ro-
mantik auch die existenziellere Metapher
des Scheiterns in der ehelichen oder aufer-
ehelichen Liebeswerbung. Die Einbahn-
strafe blieb deutlich markiert: Es sind die
Werbungen der Ménner, die an den steilen
Klippen der Geliebten scheitern — ein Vor-
gang, der in umgekehrter Richtung eher
selten zur Sprache kam. Das iibliche Ende
der abgewiesenen Minnerwerbung hat
Goethe im Torquato Tasso formuliert:
»Zerbrochen ist das Steuer, und es kracht
Das Schiff an allen Seiten. Berstend reifit
Der Boden unter meinen Fiiflen auf!

Ich fasse dich mit beiden Armen an!
So klammert sich der Schiffer endlich noch
Am Felsen fest, an dem er scheitern sollte.“*

2. Die zerfallende Identitat

Ist es moglich, dass die Welt im Gan-
zen wie ein Schiff untergeht? Ist es denk-
bar, dass das eigene Ich an den Klippen des
Daseins zerschellt?

Unheimlich stieg im 19. Jahrhundert
eine Angst auf, die nicht mehr nur eine
Furcht vor dem Misslingen gezielter Pline
und einzelner Unternehmungen war. Jetzt
wuchs das Unbehagen am Dasein selbst.
Im ersten Roman von Theodor Fontane
tauchten Wendungen auf, die sprachlich
dieses Unheimliche erstmals formulieren.
Die Befiirchtung wurde laut, dass ein Men-
schenkind ,,am Leben scheitern“* konne,
und es tauchte das Gestindnis der ,,Her-
zensangst“ auf, dass einer ,ganz und gar
gescheitert“* sei. Der Dichter wird sich da-
riiber klar, dass auch sein Schaffen an den
Klippen der ,Natur® zerschellen konnte.®
Die eigene Existenz wurde in der dichteri-
schen und philosophischen Vergewisse-
rung darauf aufmerksam, dass nicht nur
Seefahrende den Heimathafen fiir immer
verfehlen und an bisher unbekannten Kiis-
ten zerschellen, schlimmer noch: dass es
vielleicht gar keinen Hafen gibt, in den die
Menschheit und in den die Einzelnen je
zuriickkehren kénnen.

a) Asthetik. Es gehort zur wachsenden
Sensibilitit der Moderne, dass sie sich Re-
chenschaft vom véllig ungesicherten Sta-

2 Friedrich Schiller, Simtliche Werke, 5 Bde., hg. G. Fricke/H.G. Gopfert/H. Stubenrauch, Bd. 2,

Miinchen Wien 2000, 698.

3 J.W. v. Goethe, Werke, hg. E. Trunz, 14 Bde., Hamburg 1948—1960, Bd. 5, Dramatische Dich-

tungen III, Miinchen 1981, 167.

Th. Fontane, RuE (s. Anm. 1), Bd. 1, 86.
a.a.0, Bd. 2, 378.

a.a.0, 202.
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tus des Existierens gibt. Das ist erst einmal
ein Vorgang der gefithlsmiafligen Wahrneh-
mung. In den ,Triumereien eines einsa-
men Spaziergingers® taucht bei Rousseau
die Erfahrung auf, dass es geniigt, sich
assoziativ stets aufs Neue von seinen Vor-
stellungen der Welt und der Liebe erbauen
und enttiuschen zu lassen, um die Illu-
sionen des eigenen, von der Gesellschaft
iiberforderten Ich loszuwerden und — wa-
rum nicht? — im lockeren Zustand stindi-
gen Scheiterns nicht ungliicklich zu sein.”

Dieses offene Ich, das die Welt und
sich selbst unter immer neuen Perspekti-
ven und immer aufs Neue anders erfihrt,
macht den Grundtypus des Romans der
Gegenwart aus. Ich denke an Rainer Maria
Rilkes ersten Roman, den Malte® Malte
Laurids Brigge mochte sehen lernen, wer
er ist. Er lduft ziellos durch Paris, er erin-
nert sich an Fetzen aus der Geschichte sei-
ner Vorfahren und konstruiert in der Na-
tionalbibliothek verschiedene Vorstellun-
gen von der Weltgeschichte. Schlielich,
als er nicht mehr weiter weif3, kehrt er ins
Vaterhaus zuriick. Als der verlorene Sohn
der Moderne, der keinen Vater wieder-
haben will, geht er nach Hause, um we-
nigstens seine Kindheit, um die ihn die
Seinen betrogen hatten, fiir einmal ,,selber
zu leisten®, Vor allem will er von den El-
tern, den Vorfahren, nicht mehr , geliebt*
werden. In ihrer Liebe steckte die ganze
Forderung, zu sein wie Gott, wie die Mut-

ter, wie der Vater es wollte — unmoglich, er
selber zu werden. Die Erfahrung, dass Tra-
ditionen im eigenen Vorantasten keine
Leitplanke mehr abgeben und Vorstellun-
gen der anderen vom eigenen Lieben ent-
fernen, verschafft Malte so etwas wie eine
prozessuale Identitit im Scheitern an der
vorgegebenen Welt. Im Scheitern beginnt
er, wie der verlorene Sohn im Lukasevan-
gelium, zu sich selbst zu kommen und
wirklich ,,da zu sein®

b) Ethik. Schwerer wiegt die ethische Ver-
zweiflung. Ohne Zweifel ist in der Mo-
derne die Sensibilitit fiir das Gesetz der
Freiheit gewachsen, das trotz aller Schre-
cken der Geschichte so etwas wie einen
verbindlichen Auftrag zur Herausbildung
einer gliicklichen Menschheit nahe bringt.
Wie aber sollen Mitmenschen einander
gegenseitig vorbehaltlos anerkennen kon-
nen, wenn sie sich selbst nicht trauen, sich
selbst nicht akzeptieren kénnen? Und wie
sollen die human Sensibilisierten, die auf
die tief greifende Abhingigkeit vom abs-
trakt unmenschlichen Prozess globaler Fi-
nanzmirkte aufmerksam geworden sind,
sich selbst noch achten? Schon vor der
Shoa hat Franz Kafka den Prozess des stin-
digen Scheiterns im Suchen nach dem Ge-
setz und nach der méglichen Schuld als
Schicksal des modernen Menschen be-
schrieben.” Herr K. kommt nicht einmal
dazu, die Anfangsgriinde seiner Unschuld
oder seiner Schuld zu kennen. Er kann zeit

7 Vgl. ].]. Rousseau, Les réveries du promeneur solitaire, éd. E. Leborgne, Paris 1997. Zum Zu-
stand des Gliicks im Scheitern vgl. vor allem die zweite, fiinfte und achte Triumerei.

8 Vgl die exzellent kommentierte Ausgabe: R. M. Rilke, Die Aufzeichnungen des Malte Laurids
Brigge: Rainer Maria Rilke, Werke, Kommentierte Ausg., Bd. 3, Prosa und Dramen, hg. A. Stahl,
Frankfurt a.M. 1996, 453—660; zum Zusammenhang mit Rilkes Auslegung des Gleichnisses
vom verlorenen Sohn im Schlussteil des Malte, vgl. P. Eicher, Selbstwerdung und Vaterverlust.
Literatur, Psychoanalyse und Theologie in der Bibelauslegung, hg. H. Frankemdlle, Die Bibel.
Das bekannte Buch — das fremde Buch, Paderborn 1994, 129-154.

9 Vgl. FE Kafka, Der Prozef: Die historisch-kritische Franz-Kafka-Ausgabe, Bd. 2, hg. R. Reuf,
Frankfurt a.M., Basel 1997: zu Kafkas Schuld-Verstindnis vgl. bes. W. Kraus/N. Winkler, Das
Schuldproblem bei Franz Kafka, Wien, Koln, Weimar 1995.
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seines Lebens nicht in ,,das Gesetz“ eintre-
ten. So verliert er sich selbst.

c) Therapeutik. Ein starkes Identititsge-
fuhl setzt voraus, dass das Ich jenes Bild,
das es von sich hat, auch vor anderen mit
guten Griinden bejahen und notfalls auch
verteidigen kann. Allerdings prallt dieses
Bild mit den gesellschaftlichen Vor-Bil-
dern und mit den Vorstellungen zusam-
men, die Eltern und gesellschaftliche In-
stanzen an dieses Ich herantragen. Die
fremden Vorstellungen kénnen internali-
siert werden und bilden dann ein relativ
unbewusstes Uber-Ich. In der autoritiren
Gesellschaft, zu der auch Formen der au-
toritdren Religion gehoren, kénnen die an-
erzogenen und gesellschaftlich eingebldu-
ten Idealbilder eine diktatorische Herr-
schaft im Innern der Einzelnen aufrichten,
die solchen Anspriichen weder geniigen
noch gentigen wollen. ,Furchtbares, so
stellten Horkheimer und Adorno in det
Zeit des zweiten Weltkriegs fest, ,hat die
Menschheit sich antun miissen, bis das
Selbst, der identische, zweckgerichtete,
ménnliche Charakter des Menschen ge-
schaffen war, und etwas davon wird noch
in jeder Kindheit wiederholt.“ "

Im Zusammenprall zwischen den von
auflen geleiteten Forderungen und dem,
was ein Mensch sich selber schuldig ist,
entstehen geheime Traumata, an denen
selber Fiihlende und selber Denkende in-
nerlich zerbrechen. Das Fatale ist, dass
dem Ich dabei nicht bewusst wird, wie sehr
die tiberfordernden und fremden ,,Ideal -
Vorstellungen der eigenen Selbsterfahrung
widersprechen. Die Aggressionen, die aus
lauter Furcht, andere zu enttiuschen, nicht
nach Auflen gerichtet werden, toben sich
im Innen aus, in der Selbsferniedrigung.
Wenn liebevolle Frauen und Minner sich

mitten im Leben fiir die piinktliche Erfiil-
lung ihrer Aufgaben zu hassen beginnen
und gleichzeitig den Rest ihrer Selbstwert-
gefiihle diffamieren, dann spielt das ihnen
zugetragene Wort ,,Scheitern eine verhee-
rende Rolle. Mit dieser Metapher inter-
pretieren sensible und hochst engagierte
Mitmenschen die Vergeblichkeit ihres mu-
tigen Auftretens und die Erfolglosigkeit
ihres Eigen-Sinns. Sie interpretieren ihren
aufrechten Gang im Lichte dessen, was —
wie sie annehmen — andere aus ihnen ma-
chen wollten: Sie scheitern an einem ihnen
fremden Ich-Ideal. Der innere Nachvoll-
zug dieser Fremdbestimmung endet nicht
selten suizidal.

3. Nach der Shoa

Die Kritische Theorie hatte darauf auf-
merksam gemacht, dass das moderne Sub-
jekt einem extrem autoritir gestalteten
Prozess unterliege, in dem es dazu abge-
richtet werde, einem Bild von sich zu ge-
niigen, nach welchem es die duflere Natur
ebenso zu beherrschen habe wie das eige-
ne Selbst. Erst durch die Dominanz {iber

‘die Welt und iiber den eigenen Korper

habe sich das moderne Ich mit seinem
guten Gewissen von einer iiber ihm ste-
henden Instanz, von der Meta-Physik, der
Uber-Macht befreien konnen. Die Losung
von der Gottabhingigkeit, die fiir einen
Augenblick so etwas wie ein emanzipiertes
Subjekt zum Vorschein gebracht habe,
lasse in Wahrheit ein wirkliches Sub-jekt,
ein sich unter-werfendes Ich zuriick, das
nicht mehr im gegenseitigen Austausch
mit der Natur, mit den Anderen und mit
dem Geheimnis des Daseins stehe. Es
waren vor allem Juden und Jiidinnen wie
Sigmund Freud, Edmund Husserl, Erich

10 M. Horkheimer/Th. W. Adorno, Dialektik der Aufklarung, Los Angeles 1944, 49.



Eicher/Scheitern

343

Fromm, Max Horkheimer, Theodor W.
Adorno und Simone Weil, die den Schwin-
del erregenden und durchaus selbstde-
struktiven Vorgang zu Bewusstsein ge-
bracht hatten.

Wie sollte sich nach der Shoa von
Neuem so etwas wie Identitit, Achtung vor
sich selbst und Anerkennung det Andeten
in der ihnen eigenen Wiirde zuverléssig
aufbauen, nachdem die staatlich angeord-
nete Vernichtung des jiidischen Volkes alle
Wunden der Welt ge6ffnet hatte? Vernich-
tet wurden alle, denen eine stigmatisieren-
de Fremdidentitdt mit dem Davidsstern
angeheftet worden war. Wie sollte in der
fortdauernden Verfinsterung nach 1945,
wie Ingeborg Bachmann in dem Gedicht
Alle Tage formulierte, ,,der armselige Stern
der Hoffnung iiber dem Herzen“ aufge-
hen, da doch der Krieg ,nicht mehr er-
Klirt, sondern fortgesetzt“ werde und ,,das
Unerhorte alltiglich geworden® sei?"' Setzt
die Eskalation der Verkennung der Iden-
tititen zwischen dem Westen und der ara-
bischen Welt heute nicht das Scheitern
fort, das mit der Verkennung der Identitit
des Volkes Israel begonnen hatte?

Ingeborg Bachmann hat fiir das Inne-
re, fiir das intime Leben in den Beziehun-
gen von Ménnern zu Frauen in der ,freien
Welt den Ausdruck ,Todesarten® geprigt.
Der Roman Malina von 1971 fiihrte den
selbstdestruktiven Prozess im Lieben einer
Frau vor Augen, die an der Gewalt des Si-
cherheit garantierenden Mannes und an
der Verschlossenheit des Freiheit verspre-
chenden Geliebten scheitert.'? Malina ist

der Roman, in dem Zeile fiir Zeile das
Scheitern als die einzig mégliche Form
einer Liebe beschrieben wird, die von den
Vorstellungen des modernen Mannes ab-
hingig ist. Weder der eigene Mann noch
der Geliebte sind in der Vorstellung der
Frau dazu fihig, den Verlust ihrer eigenen
Identitdt wahrzunehmen und zu betrauern.

Stiller, der Roman von Max Frisch,
hatte 1954 eben diesen Mann vor Augen
gefiihrt, der — so beginnt der Roman — gar
nicht Stiller sei.” Nach Frischs eigener
Aussage kann sich Stiller in keiner Weise
selbst annehmen, weil er vor allem nicht
der sein will, der geliebt und anerkannt
wird. Diese Selbstannahme sei die schwers-
te. Bis ins verklingende Pianissimo der
Selbsterniedrigung bleibt Stiller dabei,
dass er nicht der sei, den seine Frau liebt
und den die Gesellschaft kennt. So macht
allein noch der langwierige innere Prozess,
mit dem der erfolgreiche Mann sich iiber
sich selbst tduscht, so etwas wie seine Iden-
titat aus. Diese Identitit mag er allerdings
erst recht nicht akzeptieren.

4. Die zweite Identitat

Die Nichtiibereinstimmung mit sich
selbst scheint ein Kennzeichen der Gegen-
wart zu sein. Entweder entwertet sich das
Subjekt bis zum Punkt, an dem es iiber-
haupt nicht mehr es selbst sein kann, wie
Stiller. Oder es versucht, nur mehr es selbst
zu sein, wie Rodion Raskolnikov im ersten
Roman von Dostojewski — dann verliert
der ,Morder* des anderen die Achtung vor
sich selbst erst recht." Beides macht die

'\ I Bachmann, Alle Tage: Werke, hg. Ch. Koschel/I. v. Weidenbaum/C. Miinster, 1. Bd., Miinchen

41993, 46.

12 Vgl. I. Bachmann, Malina, in: Werke, a.a.0., 3. Bd., Miinchen *1993, 9-338.

13 M. Frisch, Stiller. Roman. Frankfurt a.M. 1954, 9.

14 Vgl. F. Dostojewski, Schuld und Siihne, Ubers. M. und R. Briiuer, Diisseldorf, Ziirich 2003; Der
Idiot, Ubers. A. Luther, Frankfurt a.M. 2004; L. N. Tolstoj, Auferstehung. Roman in drei Teilen,
in: Ausgewihlte Werke, Bd. 8.9, Ubers. I. Tonnies, Hamburg 1956.
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spezifisch moderne Angst des Menschen
aus. Wenn es dem Verzweifelten gelinge,
sein Leben als permanentes Scheitern zu
erzdhlen, wiirde er — sozusagen auf der Zu-
schaueretage — eine zweite Identitit gewin-
nen. Als Beobachter seines Scheiterns
konnte er sich und anderen auch die Vor-
stellung nahe bringen, dass es auch ganz
anders hitte kommen kénnen — wenn nur
die Umstinde andere gewesen wiren.
Ganz selten, wie in Dostojewskis Idiot oder
in Tolstojs Auferstehung, leitet die Ge-
schichte eines Scheiterns auf leise Weise
eine innere Erschiitterung der Figuren im
Roman ein — und die Erschiitterung der
Lesenden. In dieser Erschiitterung finden
die Scheiternden eine Antwort auf ihre
Frage: ,Wer bin ich?*

Il. Scheitern vor Gott

Es ist nicht selbstverstindlich, dass
sich der verzweifelte Mensch eine neue
Identitit verschafft, indem er anderen die
Geschichte des eigenen Scheiterns erzihit.
Diese Form der therapeutisch wirksamen
Selbstdarstellung hat einen christlichen
Ursprung. In diesem Ursprung kommt al-
lerdings sowohl das Gesunde wie das Neu-
rotische der Interpretationen zum Vor-
schein, die ein menschliches Leben oder
die Geschichte oder die ganze Menschheit
fiir gescheitert erkléren.

1. Das therapeutische Bekenntnis

Aurelius Augustinus hat die erste Au-
tobiografie der Weltliteratur geschrieben.
Er hatte diesen Typ der Erzihlung als Ein-
leitung zu seiner Erklirung dessen erfun-

den, was Schopfung heile. Schon Bischof,
wollte er in seinen Bekenntnissen' erldu-
tern, was es bedeute, dass die Welt nicht
ewig in sich ruhe, sondern von dem einzi-
gen Gott des Himmels und der Erde er-
schaffen worden sei. Auch er selbst, so er-
zihlte er riickblickend, habe nicht in sich
geruht. Vergeblich habe er den Ursprung
allen Werdens und Vergehens in der Hoff-
nung angerufen, dass alles, was ihm stin-
dig entglitten sei, ein fiir alle Mal neu ge-
schaffen wiirde. In der Wirrnis seiner
Intellektualitit, in der Leidenschaft seines
Liebens und in den Frustrationen seines
Berufsweges habe er immer tiefer erfah-
ren, dass er gar nicht gewusst habe, wer er
selber sei: ,Ich bin mir zur Frage gewor-
den und das ist meine Verzweiflung.“'* Als
Rhetoriker begann er vom Dunkel in sich
zu reden — wenn auch auf dem Umweg,
dass er sich einem Du anvertraute, das ihn
innerlicher kennen wiirde als er sich selbst.
Er fing an, sich irdisch zu analysieren, in-
dem er vor aller Augen ausbreitete, wie
sein himmlisches Du ihn sehe und zu sich
hinfiihre. Seinen Ekel vor dem Treiben der
Welt machte er damit zum Ausweis seiner
Frommigkeit und seine peinliche Flucht
vor sich selbst zum Beweis fiir Gottes Er-
barmen. Augustinus interpretierte seine
pikanten Enthiillungen als ein Scheitern,
durch welches sich Gottes schopferische
Macht erweise. Man kann deshalb bei der
Lektiire auch nicht wissen, was voraus-
geht, die mafllose Selbstverachtung oder
die Begeisterung iiber das grandiose Du,
das den Scheiternden bei seinem Beken-
nen stindig neu erschafft.

Das Scheitern ist zur Pforte geworden,
durch die Gott in die Existenz tritt. In den

15 Aurelius Augustinus schrieb die Confessiones um 397/98; schon der Titel spielt mit dem Gleich-
klang von Bekenntnissen des Scheiterns und Lobpreisungen Gottes.

16 Aurelius Augustinus, Bekenntnisse Einl. K. Flasch, Ubers. K. Flasch und B. Mojsisch, Buch X,
XXXIII (50), Stuttgart 1989, 288 (hier in der Ubers. v. P. Eicher).
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Confessiones gibt es nichts, was nicht durch
diese enge Pforte getrieben wird: die Mu-
sik, die Philosophie, die Lyrik, eine zwolf-
jahrige Liebe zu einer schonen Frau, tiefe
Minnerfreundschaften, Essen, Trinken
und Biicherlesen ,Alles war diister, sogar
das Licht“"” Doch ,Du, du warst stindig
da, in der Strenge der Barmherzigkeit und
fiigtest meinen verruchten Vergniigen bit-
ter Widerwirtiges bei..., damit ich nichts
aufler Dir finde. Du, Herr, gibst uns den
Schmerz als Lehrer und schligst um zu
heilen...“"

Es ist nicht schwer zu erraten, worauf
es Augustinus ankam. Seine literarische
Frustrationsanalyse diente der Propagan-
da fiir die Bekehrung, fiir die Umkehr zum
Weg, den das absolute Du dem nichtigen
Ich in seinem ewigen Voraus-sein lingst
schon gebahnt habe. Es ist der Augenblick,
in dem das stindige ,,Zu spit!“ und das
hinhaltende ,Noch nicht!“ endlich anfan-
ge, ein ,,Heute!“ zu werden. Das Grof8e an
dieser Eroberung einer zweiten Identitit
ist die Einsicht, dass zur Menschwerdung
des Menschen die Integration des Schat-
tens gehort. Diese humane Aufnahme des
Negativen in die eigene Entwicklung ge-
lang dem radikalen Denker durch seine
vorbehaltlose Anerkennung von Gottes
Abstieg in das Dunkel der Zeit. Gottes
Macht erwies sich fiir Augustinus in sei-
nem Abstieg bis in den Tod. Der Mensch
konne zwar sein Sterben, nicht aber den
Tod annehmen. Gott aber nehme auch das
Nichts in sich auf, so dass Jesu Scheitern
am Kreuz als der Sieg des Lebens iiber die
Nichtigkeit des Todes zu verstehen sei. Das
ist konsequent gedacht und fundiert die

christliche Zuversicht, die Zulassung der
Schwiche als die Stirke eines wahren Le-
bens anzunehmen.

2. Das Leiden am Leiden

Augustinus wollte von den ,Nieder-
trichtigkeiten und von den verkérperten
Abscheulichkeiten seiner Psyche erzih-
len, ,um Dich zu lieben, mein Gott. Aus
Liebe zu Deiner Liebe tue ich es und brei-
te in der Bitterkeit meiner Selbsterkennt-
nis meine Schlechtigkeiten aus, damit Du
mir der Weg der Wonne seiest, Du, Wonne
ohne Trug, Wonne des Gliicks, Wonne der
Sicherheit — ich sammle mich aus der Zer-
streuung...“” In der ekstatischen Hinge-
rissenheit dieser religitsen Erotik der Exis-
tenz verdunkelte sich fiir Augustinus das
irdische Dasein. Die Liebe hérte auf, sich
selbst zu gentigen, weil sie in den Dienst
der absoluten Liebe gestellt wurde. Sie
sollte nach dem Tod die bis zum Wahnsinn
entfachte Sehnsucht befriedigen. Damit
wurde die innerweltliche Liebe fiir jensei-
tige Zwecke instrumentalisiert und — zum
Scheitern verurteilt. Fiir Hannah Arendt
hat diese Abwendung vom Sinn der inner-
weltlichen Liebe die politische Katastro-
phe Europas mit vorbereitet.” Sie disqua-
lifiziere die Wiirde der durchaus irdischen
Anerkennungsverhiltnisse und missachte
die Selbsturspriinglichkeit der Freiheit.
Mit dem Gotteslob, das iiber das inner-
weltliche Scheitern triumphiert, wurden
spiter auch Scheiterhaufen entziindet, um
die Abscheulichkeiten vor Gott aus der
Welt zu schaffen.

Wenn Gott trotz der unheimlichen
Macht des Bosen und trotz den Naturka-

17 A.a.O., Buch IV, VII (12), 100 (hier in der Ubers. v. P. Eicher).

18 A.a.0., Buch I, II (4), 59 (hier in der Ubers. v. P, Eicher).

19 A.a.0., Buch II, I (1), 57 (hier in der Ubers. v. P. Eicher).

20 Vgl. H. Arendt, Der Liebesbegriff bei Augustin: Versuch einer philosophischen Interpretation,

Berlin, 1929.
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tastrophen nichts als liebenswiirdig sein
soll, dann muss dem Menschen die Last al-
ler kosmischen Ubel und aller bésen Nei-
gungen angelastet werden. Das heif$t kon-
kret, dass jede Krankheit, alle korperlichen
Gebrechen, alles Nicht-Gelingen und all
das unendliche Leid auf Erden — allein der
Schuld des Menschen zuzuschreiben wire.
Mit dieser Entschuldung Gottes ist ein
neues Leid, ein neues Scheitern in die Welt
getreten: das Leiden am Leiden und das
Scheitern am Scheitern. Fiir die Leidenden
ist der Schmerz und die Minderung des
Daseins schwer zu tragen. Schwerer ist es
aber, sich die Schuld fiir diesen Schmerz
auch noch selber anlasten zu miissen und
sich in die Gemeinschaft der Siinder ver-
wiesen zu sehen — marginalisiert zu wer-
den. Zu dieser Logik des Schreckens ge-
horte es, dass Augustinus die Rettung aus
dem selbstverschuldeten Leiden Gottes
freier Willkiir anvertraute und zur Wah-
rung der Gerechtigkeit Gottes die Geschei-
terten fiir ewig in die brennende Holle
entsorgte. Fiir ihn stand fest, dass diese
Strafe ewigen Scheiterns beinahe fiir alle
Menschen verordnet sei, da alle zum B6-
sen befihigt, jedoch niemand in der Lage
sei, freiwillig das zu tun, was ihn gliicklich
mache. Menschlich gesehen wiirden an
Gottes Liebe — alle scheitern.

Diese Zweideutigkeit prigt das Chris-
tentum bis heute. Therapeutisch gesund
achten Christenmenschen die Zulassung
und die sorgfiltige Begleitung von Schwi-
chen hoch und werten das Besprechen des
Scheiterns als Stirke und als Auferstehung
aus todlichen Fixierungen. Neurotisch je-
doch spalten sie das Gott-Ideal von Gottes
eigener Menschwerdung ab und disqua-
lifizieren das Leiden als selbst verursachte
Schuld. Die augustinische Strafmetaphysik
erschwert den humanen Umgang mit Lei-
denden, zumal mit denen, die an sich
selbst zerbrechen.

3. Die fundamentalistische
Erfolgsfixierung

Uberall, wo das Werden und Vergehen
weniger geliebt wird als der Erfolg und das
stindige Wachstum, erscheint das Nicht-
Gelingen, das Abnehmen, das Erkranken
und Sterben als sinnlose Destruktion. Wer
dem stindigen Mehrwert verpflichtet ist
und also niemals Erfolg hat, weil er stindig
mehr Erfolg haben muss, der muss aus
dem, was zerfillt, abnimmt und leidet,
einen stindig hoheren Gewinn ziehen,
auch aus Krankheiten, auch aus Konkur-
sen, auch aus Katastrophen. Fiir das Nicht-
Gelingen seiner stindigen Progression
macht er die anderen verantwortlich, wo-
durch er sich vor der Angst schiitzt, selber
zu den Abnehmenden, Leidenden und
Verlierenden zu gehoren. Weil die stindige
Progression ins Leere geht, fliichtet, wer
ihr verpflichtet ist, in die Propaganda des
Erfolgs und in die Diffamierung der nicht
Progressiven.

Die Ironie will es, dass zwei Extreme
dieser Erfolgsorientierung einander ver-
bliiffend dhneln. Der religiose Fundamen-
talismus und die liberalistische Marktori-
entierung diffamieren die Schwichen, das
Abnehmen, das Nicht-Gelingen und das
Nicht-Kénnen durchaus moralisch als
selbst verschuldetes Scheitern. Die funda-
mentalistische Verkiindigung will Seelen
retten, indem sie das der Bekehrung vo-
rangehende Scheitern als Ausweis der
Siinde interpretiert. Das immer neue Er-
zdhlen des fritheren Scheiterns gehort zum
Ritual der Gruppen, die am religiosen Er-
folg mehr als an der Begleitung Leidender
orientiert sind. Moralisch rigoros werden
die Abweichungen von der starren und oft
sexualethisch engen Norm als Scheitern
vor Gott interpretiert. Die Drohung mit
dem Weltuntergang und dem Jiingsten
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Gericht soll Unsichere dazu bringen, ihr
Schiff an den Felsen zu binden, an dem es
scheitern koénnte. Nur gibt es dann auch
keine Ausfahrt mehr...

Ist die existenzielle und politische Fi-
xierung am Erfolg des Marktes davon
wirklich verschieden? Muss sie nicht dazu
fithren, dass die Arbeitslosen und die Be-
hinderten und die Kranken und die Men-
schen in marginalisierten Volkswirtschaf-
ten als Scheiternde betrachtet — und des-
halb auch 6konomisch ins Kalkiil einbezo-
gen werden?

4, ,Alegria”

Jesu Verkiindigung kennt keine Recht-
fertigung des Leidens zur innerlichen Er-
ziehung oder zum Gewinn eines ewigen
Lebens nach dem Tod. Sie 6ffnet den Sinn
fiir die Gegenwart des Gliicks, in Gottes
Bereich zu existieren. Fiir den Weg zu die-
sem Gliick gibt es Lehrende. Es sind nach
der Bergpredigt die Blumen des Feldes
und die Vogel des Himmels. Die Blumen
des Feldes lehren das sorglose Aufblithen
trotz der Gewissheit sicheren Verblithens
und Verdorrens. Sie sind Lehrmeister zur
Freude am Dasein ohne die Angst vor dem
Vergehen, Lebenskiinstler also. Die Vogel
des Himmels, meinte der Poet aus Naza-
reth, wiirden sich nicht um das Morgen
sorgen (was ethologisch nicht ganz richtig
ist). Sie sorgen sich um das Leben im
Heute, im Da-Sein.

Nach langen Jahren des Umgangs mit
HIV-Positiven und an AIDS Sterbenden
im absoluten Elend der 20-Millionenstadt
Sdo Paulo muss ich gestehen, dass mir
die Glucksverheiflungen der Bergpredigt
durchaus triftig erscheinen. Auf meine
wiederholten Fragen an die — soziologisch
gesehen — absolut Verelendeten, ob denn
die Reichen oder die Armen gliicklicher

seien, antworten diese zumeist, dass Rei-
che nicht gliicklich seien — aber die Armen
auch nicht. Der Unterschied liege darin,

Weiterfithrende Literatur:

Wer die Krise des modernen Subjekts als
den Grundvorgang des Scheiterns philoso-
phisch genauer erfassen mochte, moge P.
Biirger, Das Verschwinden des Subjekts.
Eine Geschichte der Subjektivitit von
Montaigne bis Barthes, Frankfurt a.M.
1998, lesen.

dass die Reichen aus Angst vor der Gewalt
sich selber einschlieflen wiirden und nicht
frei seien. Sie seien nicht carinhoso, nicht
herzlich. Die Armen wiren zwar auch
nicht gliicklich — aber sie lebten in einer
ganz anderen alegria, in einer anderen Un-
mittelbarkeit, fréhlicher jedenfalls. Das
Gliick, weinen zu kénnen, und das Gliick,
aufeinander angewiesen zu sein, das
Gliick, nicht stindig moralisch sein zu
miissen und das Gliick, nichts zu besitzen
als sich selbst, macht Elende manchmal
iiberfroh, manchmal niederschmetternd
depressiv. Diese Mitmenschen sagen nicht,
dass sie gescheitert seien. Sie wissen, dass
die Gesellschaft scheitert, die ihnen nicht
in die Augen sieht.
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